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ABSTRACT: The author attempts to describe the situation of the social coexistence of people of different
faiths in one place. The significance of religious convictions, from the perspective of an individual and a group,
are discussed as well as the functioning of individuals in religiously diverse local communities. The place and
the social space, described in the article comprises of the local communities from the north-eastern border of
Poland. These are communities built around traditional values, which have never been a cultural and religious
monolith. The analysis is devoted, in particular to Christians, represented by Catholics and members of the
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STRESZCZENIE: Artykut jest probg opisu sytuacji wspotzycia spofecznego w jednym miejscu oséb
odmiennych wyznaniowo. Podjete rozwazania dotyczg znaczenia wyznania z perspektywy jednostki i grupy oraz
funkcjonowania zréznicowanych wyznaniowo wspélnot lokalnych. Miejscem, przestrzenig spoteczng opisang
w artykule s3 wspdlnoty lokalne pétnocno-wschodniego pogranicza Polski. S3 to wspdlnoty konstruowane wokot
tradycyjnych wartosci, ktére ani w przeszosci jak tez w terazniejszosci nie byly i nie s monolitem kulturowym
i religijnym. Szczeg6lng uwage poswiecam wyznawcom religii chrzescijaniskiej — najsilniej reprezentowang przez
wyznawcow katolicyzmu i prawostawia.
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W artykule odnosze si¢ do fragmentéw badan, analiz i interpretacji opublikowanych w:
Muszyniska 2014.
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Miejsce i wyznanie...

Miejsca sg zawsze czyjes. W nich jestesmy nie tylko dlatego, ze tu miesz-
kamy, ale réwniez dlatego, ze jesteSmy emocjonalnie z nimi zwigzani (Bu-
czynska-Garewicz 2006, s. 26). Nasze emocjonalne przywigzanie do miejsca
nie jest mozliwe bez zrozumienia ustanowionych znaczen, bez odwotania sie
do wartodci. Wartosci sa trwalym elementem kultury i to one orientuja na-
sze przekonania, stanowia podstawy wyboru okreslonych dziatan i przekonan
oraz okreslaja zestaw cech, ktérych oczekuje sie od jednostki funkcjonujacej
w okre$lonej zbiorowosci (Misztal 1980, s. 40-43). Co jednak, gdy ta zbioro-
wos¢ nie jest jednolita, gdy istniejg réznice w wierzeniach i praktykach religij-
nych? Jan Szczepanski napisat: ,,To, co jest wiarg innych ludzi, obcych lub wro-
gich nam grup, na przyktad wiara innowiercéw, jest dla nas przesagdem. [...].
Czlowiek niepodzielajacy naszych codziennych, niesprawdzonych przeciez po-
gladow, ktdre tez sg wiarg, najczesciej traktowany jest jako czlowiek, ktory sie
«myli»” (Szczepanski 1988, s. 161). Przywolana wypowiedz prowokuje do po-
stawienia pytan: Czy mozliwe jest wspolistnienie spoleczne na jednej prze-
strzeni, w jednym miejscu grup réznych wyznan? Jakie znaczenie, z perspek-
tywy jednostki i grupy, ma wyznanie w zréznicowanym wyznaniowo miejscu?
Czy, mimo tego zréznicowania, nadal mozemy moéwi¢ o wspolnocie lokalnej?
Tak sformutowane pytania mogg dotyczy¢ kazdej przestrzeni i kazdego miej-
sca na wspodlczesnej mapie $wiata. Jednak szczegdlng mozliwos¢ poszukiwa-
nia odpowiedzi dostrzegam w przestrzeni spofecznosci lokalnych péinocno-
-wschodniego pogranicza Polski.

Wspolnoty lokalne potnocno-wschodniego pogranicza Polski to sg kon-
struowane wokdt tradycyjnych wartosci. Nie sg one jednak ani monolitem kul-
turowym, ani religijnym lub wyznaniowym. Réznorodnos¢ religijnych wspdl-
not lokalnych jest stalym elementem wspotczesnego i przeszlego ich obrazu.
Dominujacg religia jest tu oczywiscie chrzescijanstwo, najsilniej reprezento-
wane przez wyznawcow katolicyzmu i prawostawia'. Miedzy tymi wyzna-
niami istniejg réznice, dotyczace przede wszystkim sfery praktyk religijnych.
Odmienne terminy obchodzenia $§wiat, odmienne zwyczaje s3 elementami naj-
bardziej widocznymi w codziennosci Zycia spofecznego.

! Wyznawcy kosciola rzymsko-katolickiego na terenie woj. podlaskiego skupieni s3 w 360
parafiach, natomiast wyznawcy prawostawia w 42: http://www.archibial.pl/; http://orthodox.
bialystok.pl/ [data pobrania: 12.11.2014].
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Religia i wyznanie wywieraja znaczacy wplyw na indywidualne i spo-
teczne funkcjonowanie jednostki poprzez system przekonan zawarty w war-
todciach i postawach. Polska, obok Irlandii i Stanéw Zjednoczonych, zaliczona
jest przez Seymoura Martina Lipseta do grupy ,,rolniczych panstw’, w ktérych
przywiazanie do religii i wiara w Boga czyni obywateli tych krajow najgorliw-
szymi pod wzgledem praktyk religijnych (Lipset 1991, s. 185-188). Po czgéci
potwierdzaja to badania prowadzone przez CBOS - wigkszo$¢ Polakéw uznaje
religie za istotny element ich codziennej egzystencji. Zdecydowana wigkszos¢
ankietowanych (77%) ocenia jej role w swoim Zyciu jako wazng, a jedynie dla
co 6smego (12%) nie ma ona wiekszego znaczenia. W szerszym jednak kon-
tekscie wiara religijna jako warto$¢ schodzi na nieco dalszy plan®

Wyjatek stanowig tu mate wspdlnoty lokalne. W malych spotecznosciach
lokalnych wiekszo$¢ codziennych interakcji spolecznych ma charakter face to
face, a wigc kontrola spoleczna postaw i zachowan wobec tradycyjnych warto-
$ci (a taka jest religia) jest zdecydowanie silniejsza. Jak napisat Emile Durkhe-
im, w kulturach tradycyjnych malych spotecznosci religia jest tym, co przenika
prawie wszystkie aspekty Zycia, a obrzedowo$¢ zbiorowa, bedaca formg prak-
tyk spolecznych, staje si¢ okazja do spotkan wyznawcow. Religia pelni wiec tu
funkcje jednoczacy i ksztattujaca myslenie grupy (Giddens 2007, s. 560-561)
i warunkowana jest przez kontekst spoteczny a ,,swobodne powigzania mie-
dzy ideami religijnymi a interesami wyznajacych je okreslonych sit spofecz-
nych wzajemnie si¢ wzmacniajg’ (Kurtz 2008, s. 809).

Réznica religijna i jej spoteczne znaczenie

Krajobraz kulturowy wspéiczesnych miejscowosci péinocno-wschodnie-
go pogranicza jest efektem wielowiekowej tradycji wspodlistnienia réznorod-
nych grup kulturowych, religijnych i wyznaniowych. W wielu miejscowosciach
stalym elementem architektury krajobrazu sg usytuowane na krancach tej sa-
mej drogi $wigtynie dwdch réznych wyznan, a dopelnieniem tego obrazu sg
miejsca, gdzie odnajdujemy tablice przypominajace o synagogach. Dziedzic-
two kulturowe tych miejsc, a wigc pamie¢ komunikatywna i pamie¢ kulturo-
wa (zob. Assman 2008) s3 z zalozenia ,,obarczone” wielokulturowoscig. Pamie¢

2 Zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych (77%) ocenia jej role w swoim zyciu jako wazna,

a jedynie dla co 6smego (12%) nie ma ona wiekszego znaczenia. W szerszym kontekscie wiara
religijna jako warto$¢ schodzi jednak na nieco dalszy plan. Znacznie wyzej cenione s3: zdrowie
oraz rodzina, a takze uczciwos¢, praca, szacunek innych oséb oraz spokdj: http://www.cbos.pl/
SPISKOM.POL/2006/K_081_06.PDF [data pobrania: 19.02.2014].
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komunikatywna to pamig¢ przekazywana z pokolenia na pokolenie; jest ak-
tywna forma pamieci zawarta we wspomnieniach i doswiadczeniach Zzyjacych
0s6b. Pamie¢ kulturowa to pamie¢ doswiadczana przez zbiorowo$¢, to pamie-
tanie, ktore wyraza sie stosunkiem do przesztosci grupy zwigzanej z konkretng
przestrzenig kulturows. Zatem zycie w miejscu, gdzie zarbwno we wspomnie-
niach osobistych, jak i w pamieci zbiorowej, odmiennos¢ religijna jest stala ce-
chg krajobrazu kulturowego pozwala sadzi¢, ze postawy mieszkancéw wobec
odmiennodci religijnej sa bardziej przychylne niz w $rodowiskach lokalnych
jednolitych wyznaniowo. Pierwsza zasadnicza kwestia staje si¢ wiec pytanie
o dystans religijny mieszkancéw pétnocno-wschodniego pogranicza Polski’.
Roéznica religijna jest bowiem tg réznica, ktore zgodnie z zalozeniem Anto-
niny Kloskowskiej o religii jako sferze kultury o wielkiej ztozonosci i rézno-
rodnosci oraz przyjetego przez nig Durkheimowskiego rozumienia religii, sy-
tuuje ja w kategorii roznicy w kulturze spolecznej (Ktoskowska 1981, s. 210).

Okazuje sie, ze do$wiadczanie w codziennym zyciu spolecznym odmien-
nosci religijnej zarowno w przesztosci jak i terazniejszosci nie jest determi-
nantem postaw otwartych mieszkancéw wobec odmiennosci religijnej. Ponad
polowe badanych mieszkancow (51,1%) charakteryzuje duzy poziom dystan-
su spolecznego wobec odmiennosci religijnej (wykres 1). Sadze, ze przewaga
duzego poziomu dystansu spolecznego wobec odmiennosci religijnej wynika
z »interesu” grupy, do ktorej przynaleza. Zachowana odleglos¢ w tym przypad-
ku pelni funkcje chronigcg i podkreslajaca tozsamos¢ religijng grupy. Mozli-
wos¢ weryfikacji takiego zalozenia wymaga poglebienia analizy poziomu dy-
stansu spofecznego wobec odmiennosci religijnej o aspekt tozsamosci religijnej
grupy pierwotnej czyli rodziny badanych.

> Badania iloSciowe przeprowadzono wsréd mieszkancéw podinocno-wschodniego

pogranicza Polski. Miejscowosci, z ktérych pochodzili badani: Augustéw, Bakalarzewo,
Barehowo, Biala Piska, Biala Podlaska, Bielsk Podlaski, Bialystok, Bransk, Bodowie¢, Bujenka,
Czarna Bialostocka, Czeremcha, Czerwonka, Chodordéwka, Chraboly, Dlogobdrz, Dlugosze,
Dobrzyniewo, Dolny Las, Dworzysko, Dudki, Elk, Gaski, Giby, Gizycko, Gleboki Réw, Goldap,
Grabowo, Grajewo, Grauze, Grodek, Hajndwka, Harsz, Janowo, Jaswily, Jeze, Kap, Ketrzyn,
Klukowo, Kolniszki, Kotaki, Kowale Oleckie, Kozince, Krasne, Kranopol, Kukéw, Letniki, Lapy,
Lomza, Losice, Mackowa Ruda, Matkinia Gérna, Mezenin, Mikotajki, Mitkowice Stawki, Narew,
Narewka, Niedzwieckie, Olecko, Olszyny Kolonia, Orzysz, Ostrow Mazowiecka, Pasteczniki
Duze, Piatnica, Pietkowo, Piotrowo, Pisz, Plaska, Pniewo, Poduchowna, Pogorzelec, Péikoty,
Prostki, Pruska, Przebrdod, Przerosl, Radziszewo, Rogajny, Roézan, Sejny, Snopki, Sokoika,
Sosnowo, Suchowola, Suwalki, Szczuczyn, Szepietowo, Szymany, Szypliszki, Srodlesie, Swietajno,
Taciewo, Udziejek, Waniewo, Wasilkéw, Wasosz, Wegorzewo, Wieliczki, Wiena, Wydminy,
Wychodne, Wysokie, Zabiele, Zambréw, Zalesie, Zytkiejmy.
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Wykres 1. Poziom dystansu spofecznego badanych mieszkancow pétnocno-wschodniego pogranicza Polski
wobec odmiennosci religijnej

Zrédfto: badania whasne.
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Wykres 2. Homogeniczno$¢/heterogenicznos¢ wyznaniowa rodzin badanych a poziom dystansu spofecznego
wobec odmiennosci religijnej

Zrédio: badania wiasne.

Spojnoé¢ wyznaniowa rodziny badanych oséb, jak sie okazuje, jest
istotnym czynnikiem warunkujacym ich poziom dystansu spofecznego wo-
bec odmiennosci religijnej. Duzy poziom dystansu spotecznego charakteryzu-
je podobny odsetek badanych pochodzacych z rodzin jednolitych katolickich
(55,1%), jak tez rodzin jednolitych niekatolickich (54,5%). W odniesieniu
do pozostalych dwoch pozioméw dystansu: matego i sredniego, dostrzega-
my podobng zalezno$¢. W sytuacji rodzin badanych wewnetrznie zréznico-
wanych wyznaniowo, dominujagcym poziomem jest $redni poziom dystan-
su (44,4%).
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Poréwnujac trzy typy rodzin wyraznie dostrzegamy znaczg réznice pro-
centowg pomiedzy badanymi pochodzacymi z rodzin jednolitych i niejednoli-
tych wyznaniowo w odniesieniu do duzego poziomu dystansu spolecznego wo-
bec odmiennosci religijnej. Wartosci religijne dla polskiego spoleczenstwa maja
ogromne znaczenie, a szczegélna rola przypada rodzinie, ktéra w ocenie mto-
dych ludzi przede wszystkim ksztaltuje ich jako osoby wierzace*. Mimo zmian
zachodzacych we wspolczesnej rodzinie, zwlaszcza jej roli i funkcjonujacych
spotecznie nowych typoéw rodzin, to jej rola jest nadal znaczaca w przekazie
dzieciom kapitatu kulturowego, spotecznego i ekonomicznego (zob. Danilewicz
2010). Kapital spoteczny interpretowany w ujeciu Jamesa Colemana (zob. Co-
leman 1990), Roberta Dawida Putnama (zob. Putnam 2008) i kulturowy w in-
terpretacji Francisa Fukuyamy (zob. Fukuyama 2009) czy tez Pierre Bourdieu
(zob. Bourdieu, Wacquant 2001) wyraznie wskazuja na spoleczng jego funk-
cje w zakresie konstruowania obrazu grupy. Stad tez, sadze, poziom dystansu
spotecznego wobec odmiennosci religijnej uwarunkowany tozsamoscia religij-
ng rodziny badanych oséb jest proba ochrony kapitatu kulturowego rodziny.

Rola wyznania w zr6znicowanej przestrzeni lokalnej
— perspektywa jednostki i grupy

Cechg badan sondazowych jest to, ze w wiekszosci opieraja si¢ na dekla-
racjach badanych. Warto zatem obraz uzyskany w wyniku takich badan do-
pelni¢ subiektywnymi pogladami oséb szczegdlnie zaangazowanych w Zycie
wspdlnot lokalnych. Przeprowadzone wywiady z osobami znaczgcymi® pozwo-
lity na skonstruowanie obrazu wspdlnot lokalnych w kontekscie zréznicowania
wyznaniowego i znaczenia wyznania w relacjach spotecznych.

Na pograniczu etniczno-kulturowym wyznanie odgrywa role istotnego
kryterium przynaleznodci i jest wazniejsze niz poza tym obszarem. W $wia-
domosci spolecznej mieszkancow wzajemne zwigzki miedzy przynaleznoscia
wyznaniowq a narodowa maja wplyw na autoidentyfikacje narodowe, ale row-
niez na zjawisko naznaczania narodowego poszczegdlnych wspdlnot lokalnych
(Sadowski, Czerniawska 1999, s. 88-124). Bycie prawostawnym, jak podkre-

4

55% badanych wskazalo rodzine jako przekonujaca ich do Boga i ksztaltujaca ich
jako osoby wierzace; sondaz TNS dla ,Gazety Wyborczej, przeprowadzony w dniach 29.11
- 4.12.2013 roku na probie 1000 Polakéw w wieku 15 lat i starszych, ,Gazeta Wyborcza”
18.12.2013, nr 294.

> W analizie wykorzystano wywiady z osobami znaczacymi, mieszkajacymi w Bielsku
Podlaskim, Grédku, Kozincach, Dobrzyniewie Duzym.
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$la Wlodzimierz Pawluczuk (Pawluczuk 2008, s. 135), na poinocno-wschod-
nim pograniczu Polski czgsto nie oznacza tylko wyznawanej konfesji, ale jest
réwniez identyfikacjg z okreslonym typem tradycji i kultury. ,Identyfikacja
prawostawnego jako Polaka nie oznacza po prostu Polaka wyznania prawo-
stawnego jakim jest na przyklad w Warszawie [...]. Pojecie «Biatorusin» na
Bialostocczyznie odnosi si¢ do mieszkancéw tego regionu wyznania prawo-
stawnego” (Pawluczuk 2008, s. 135). Potwierdza to jeden z rozmdéwcow: ,,Ko-
$ciot i kultura byly ze sobg zawsze powigzane. U nas czasami w moim od-
czuciu odbywa si¢ to blednie... kim jestes ... jestem prawostawny i wcale nie
mysli o konfesji ale o przestrzeni kulturowej ... Oczywiscie, ze latwiej jest si¢
okresli¢ jako prawostawny bo jest to fakt niepodwazalny, ochrzcilo sie w cer-
kwi, czasami chodzi si¢ do niej czesciej lub rzadziej... natomiast bycie Bialo-
rusinem wymaga juz $wiadomosci kulturowej, etnicznej, wymaga wiedzy, wy-
maga procesu dochodzenia. Stad tez duza przewaga w samookreslaniu siebie
prawostawnych. Wida¢ to chociazby po spisach powszechnych... coraz mniej
tego etosu biatoruskiego, w ostatnim spisie w Bielsku taka narodowos¢ zade-
klarowato tylko ok. 10% osob”

Wyznanie prawostawne z perspektywy spolecznosci lokalnych poéinoc-
no-wschodniego pogranicza Polski staje si¢ wiec synonimem przynaleznosci
narodowej. Zatem czesto przeklada sie to na stereotypowy podzial na Pola-
kow-Katolikéw i Bialorusinéw-Prawostawnych. Wedlug cytowanego juz Paw-
luczuka prawostawie to ,religia losu” odmienna od ,religii wyboru” Religie
wyboru $wiadomie sie wybiera, do religii losu czlowiek zostaje przypisany
(Pawluczuk 2008, s. 136).

Czasami w $rodowiskach zdominowanych przez wyznawcéw katolicy-
zmu jednostka zostaje postawiona w sytuacji trudnego wyboru osobistego:
»Do tej wsi przyjechalam z nakazu pracy... ja pochodze z Orli. [...] Tu po-
znalam meza i tak zostalam [...] Moja wie$ to bardzo wazne dla mnie miej-
sce... Nie urodzitam si¢ tu, ale cale zycie tu mieszkam, i cale zycie tu co$ ro-
bie... To miejsce zmienilo moje zycie. [...] Tu poznalam meza, tu w kosciele
wzielam §lub... Zmienitam wyznanie... Ja jestem z domu prawostawna, ale §lub
wzietam w kosciele i zmienilam wiare... Mama to bardzo plakala jak ja tak
moglam zrobi¢. Mialam chlopakéw prawostawnych swojej wiary w Bielsku,
w choérze cerkiewnym $piewalam [...] Dzieci swoje tez ochrzcitam w koscie-
le, nie chcialam, by tak jak u moich sgsiadéw w Orli bylo, ze syn to chrzczo-
ny w kosciele, bo ojciec katolik, a cérki w cerkwi, bo matka prawostawna...
to do niczego niepodobne. Ja od razu chcialam, by moje dzieci chrzczone by-
ly w kosciele, i synowie i corki. A dzieciom to tez lepiej. Niech beda tak jak
wszystkie tu wkolo nich”
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Sytuacja opisana przez moja rozmoéwczynig jest czesto spotykana w $ro-
dowiskach zréznicowanych kulturowo. Zmiana konfesji w sytuacji zawierania
malzenstw mieszanych réznie w przeszlosci i terazniejszosci jest postrzegana
przez czlonkéw spotecznosci lokalnej:

~Wiekszo$¢ osob u nas pochodzi z rodzin mieszanych wyznaniowo
i dostrzegam coraz mniejszy w tym problem z punktu widzenia spoleczne-
go. Kiedys$ bardziej restrykcyjnie do tego podchodzono... a teraz to tylko ja-
kie$ wyjatki, ze jest opor w rodzinie przed takimi malzenstwami”. To co jest
praktykowane przez mieszkancéw, a przez to i akceptowane spotecznie, nie za-
wsze jest spojne z oczekiwaniami tych, ktérzy z przypisanej im roli sa odpo-
wiedzialni za trwalo$¢ grupy wyznaniowej. Stad tez opinia ksiezy, proboszczow
parafii katolickiej i prawostawnej na temat zawierania malzenstw mieszanych
wyznaniowo jest odmienna. ,,Stawiamy pewne wymagania swoim parafianom,
zwlaszcza kiedy dotyczy to slubow i matzenstw mieszanych. Kazdy z nas po-
niekad walczy o swojg wiar¢”; ,Z malzenstwami mieszanymi coraz czesciej
mam do czynienia. Na terenie parafii jest ich kilka, moze 3-4. Z mojej per-
spektywy to nie stwarza problemu, o ile widzg ich w kosciele”

Zmiana wiary w optyce jednostki jest zmiang przynaleznosci do grupy,
ale w postrzeganiu grupy, do ktorej jednostka ,wchodzi’ i tej, z ktdrej ,wy-
chodzi” pozostaje ona na stale przypisana do grupy pierwotnej. Mozna by¢
prawoslawnym-baptysta, ozeniwszy si¢ z katoliczka, formalnie mozna zosta¢
katolikiem, wtedy jest sie ,,przechrztg” lub mozna wyj$¢ za maz za prawostaw-
nego i przyja¢ prawostawie — ale i tak zostanie si¢ katoliczky. Okazuje sie wiec,
ze wyznanie (nie tylko prawoslawie, jak twierdzi W. Pawluczuk), jest w sytu-
acji spotecznosci lokalnych pétnocno-wschodniego pogranicza Polski ,,losem’,
przypisaniem - poprzez wyznanie rodzicow.

Wspolnoty parafialne — symboliczny podziat przestrzeni

Wiara jest niezbedna do utrzymania spdjnosci grupy, ale tez motywuje
do zbiorowego dziatania (Szczepanski 1988, s. 170). O ile aktywnos¢ spotecz-
na i partycypacja w zyciu spolecznym w miejscu zamieszkania Polakéw jest
niska, o tyle aktywniejsi jesteSmy w zyciu parafialnym. Badania CBOS prze-
prowadzone w 2011 roku dotyczace praktyk religijnych Polakéw ukazaly, ze
we wszystkich grupach spoleczno-demograficznych wigkszos$¢ stanowig bada-
ni praktykujacy w swojej lokalnej parafii. Zmienng, ktdra w najwiekszym stop-
niu réznicowala odpowiedzi w tym wzgledzie, bylo miejsce zamieszkania. Im
mniejsza miejscowos¢, tym wieksze przywigzanie do lokalnej parafii jako miej-
sca praktyk religijnych (www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2011/K_141_11.PDEF).
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Potwierdza to wypowiedz jednego z respondentéw, proboszcza parafii
katolickiej: ,,Spolecznos¢ gminy jest przywigzana do kosciola. Chetnie dajg
co$ od siebie. Wczesniej bytem na parafii w Knyszynie od razu po $wigce-
niach. Knyszyn to male miasteczko, tam troch¢ byl inny klimat. Tutaj widze
(w gminie) wigksze zaangazowanie. To pewnie tez wynika w Kozincach z tej
silnej determinacji, by ta parafia powstala. Pewnie tez fakt, ze jest to $rodo-
wisko wiejskie, ma wplyw na to”.

Uczestnictwo w nabozenstwach, przyjmowanie duchownych w domu
to tylko niektére z licznych aspektow praktyk religijnych. Przynaleznos¢ do
wspolnoty religijnej, lokalnej wspolnoty parafialnej wyznacza réwniez zaanga-
zowanie spoleczne w dzialania na jej rzecz. Przy wigkszoséci parafii funkcjo-
nujg rady parafialne i to wlasnie ich czlonkowie inicjuja wiele dziatan. ,,Ko-
$ciét funkcjonuje na zasadzie statutu, ktdry okresla sklad oséb bezposrednio
odpowiedzialnych za funkcjonowanie parafii. To kaplan, rada parafialna, ko-
misja rewizyjna, s tez doradcy z réznych miejscowosci popieczycieli (popie-
czyciel — opiekun, przedstawiciel tych ludzi, ktérzy zyja w innej miejscowosci
niz parafia — wyj. J.M), ale ja wspieraja i wspieraja swoja wspdlnote lokalna.
Kazda problematyczng sprawe w naszej parafii rozwigzujemy na wspolnych
spotkaniach. One oczywisci dotycza bardziej kwestii organizacyjnych niz ka-
techetycznych. [...] Zycie wspolnotowe skupia sie wokoét parafii zawsze. Obec-
nie najwiecej dzieje si¢ przy parafiach nowych, gdzie jest duzo mtodych ludzi”.

Dziatania podejmowane przez parafian dotycza dbalosci o zachowanie
waznych przestrzeni zycia religijnego spolecznosci jakim s3 cmentarze. Cmen-
tarz, zwlaszcza wiejski, mozna uzna¢ za Edwardem Twitchellem Hallem za
przestrzen trwaly, Swiadomie organizowang z zalozeniem jej diugiego trwania
(zob. Hall 2003). Jest to swoisty zapis historii miejsca. Zapis wartosci i wzo-
réw spotecznej pamieci (zob. Halbwachs 2008). Dbalo$¢ o niego jest wigc row-
niez dbaloscia o pamiec przeszlosci spolecznosci lokalnej. W wielu miejsco-
wosciach cmentarze katolickie i prawostawne s3 polozne na wspdlnym terenie,
a ich symboliczng granicg sg krzyze umieszczone na nagrobkach.

W tradycji chrzescijanskiej $wigtynia, Dom Bozy obdarzony jest w per-
cepcji wspdtwyznawcow szczegdlnym znaczeniem, stad tez wielka dbalosci
o nig: ,,Nasza $wigtynia wyglada imponujaco obecnie, zmienita si¢ na zewnatrz
i w $rodku. Korzystamy z dotacji unijnych, piszemy projekty, dzieki temu ma-
my duze $rodki na wiele dziatan. Na odnowe cerkwi, ale tez na inne rzeczy.
Projekt napisaliémy sami, jako rada parafialna. Szukalismy tego jak znalez¢ pie-
nigdze, troche pomagali nam ludzie i z gminy mieszkancy. Dzieki temu otrzy-
mali$my i $rodki z Unii, i z ministerstwa kultury, i Urzedu Marszalkowskie-
go. Zdaje sobie sprawe, ze to ogromny nasz sukces... Przeciez wiejskie parafie
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s3 inaczej traktowane niz te w miescie. Nasza $wigtynia nie jest wiekowa...
Zostala pobudowana po II wojnie, wigc trzeba bylo duzo wysitku wlozy¢, by
przekona¢ urzednikéw do przyznania $rodkéw. W $wiatyni mamy przepiek-
na polichromi¢ wykonang przez prof. Dobrzanskiego, Nowosielskiego, witra-
ze ciekawe. I to zadecydowalo, ze otrzymaliSmy wsparcie”

Kopuly cerkwi i dachy kosciolow podkreslaja zréznicowanie wyznaniowe
lokalnych spofecznosci. Przy wiekszosci drog prowadzacych do miejscowosci
na péinocno-wschodnim pograniczu spotykamy ustawione obok siebie krzy-
ze: katolickie i prawostawne. Sg one nie tylko swoistg ,informacjg” dla przy-
jezdnych, ale tez waznym symbolem miejsca.

Funkcjonowanie na jednej przestrzeni lokalnej réznych grup wyznanio-
wych i podkreslane przez czes¢ moich rozméwcdw swoiste zréznicowanie we-
wnetrznego systemu spolecznego wspdlnot lokalnych moze prowadzi¢ do zabu-
rzonych relacji spofecznych, do konfliktéw (zob. Dahrendorf 2008). Wigkszos¢
rozméwcow podkresla w swoich wypowiedziach, ze jezeli pojawia sie konflikt
w przestrzeni lokalnej to ma on raczej charakter indywidualny i personalny niz
kulturowy i spoteczny Mozna uzna¢ wiec to za naturalng sytuacje, podkresla-
jaca indywidualne potrzeby, postawy i nastawienia poszczegdlnych jednostek.
Potwierdza to proboszcz parafii prawostawnej w Grodku: ,,Czasami zdarza si¢
w takich malych wioskach, gdzie mieszka albo jedna rodzina katolicka wéréd
prawostawnych, albo tylko jedna prawostawna wsrod katolikow, ze ludzie za-
pominajg, ze jedni czy tez drudzy majg $wieta... ale ogdlnie to raczej sasiedzi
wspdlnie $wietuja i jedne, i drugie $wigta. Moim zdaniem zachowanie wobec
siebie wynika z relacji sasiedzkich... jak sa dobre relacje, to ludzie si¢ wza-
jemnie wspierajg, a jak zle, to robig sobie na zto$¢”.

Obraz spolecznosci lokalnych pogranicza, jaki rysuje sie w kontekscie
cytowanych wypowiedzi, implikuje ujmowanie ich w kategorii specyficznego
systemu. System w $wietle teorii systeméw Ludwiga von Bertalanffego oznacza
pewien zlozony, stanowiacy spdjng cato$¢ przedmiot. Nie jest on suma two-
rzacych go elementow, ale nowa jakoscig ( zob. L. von Bertalanfty 1984) Tak
ujmowany system cechuje dynamizm, zréznicowanie, struktura, organizacja,
zdolno$¢ do utrzymywania stalosci oraz zdolnos¢ do rozwoju.

A jednak wspdlnoty...

Spotecznosci lokalne potnocno-wschodniego pogranicza Polski, pomimo
ich wewnetrznego zrdznicowania, stanowig specyficzna forme wspolnoty jaka
s3 wspolnoty uzgodnienia. Wspoélnoty uzgodnienia (community of assent) po-
legaja na podzielaniu tych samych przekonan, wartosci i norm (Morris 1996,
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s. 223-249). Jak to jest mozliwe, skoro mieszkancy wyznajg inng wiare? Lu-
dzie wierzacy, jak twierdzi Peter L. Berger uznaja swoja powinno$¢ wobec Bo-
ga i wobec innych ludzi. Zaznacza jednak, ze moralnos¢ i osady moralne nie
zawsze muszg by¢ zwigzane z wiarag w Boga (Berger 2007, s. 226-227). Z tym
zalozeniem Bergera, z perspektywy wspdlnot lokalnych pétnocno-wschod-
niego pogranicza Polski oraz ich tradycyjnosci mozna polemizowaé. Wiara
w Boga decyduje tu o moralnoéci, powinnosci i odpowiedzialnosci — decydu-
je o jakosci relacji w zyciu codziennym. Obecno$¢ innego wyznania i bezpo-
$rednio$¢ kontaktéw z jego wyznawcami, jest po prostu czescig realnie istnie-
jacej codziennosci Zzycia spolecznego. W bezposrednim kontakcie oczywiscie
postrzegam innego, postugujac sie typizacjami (Berger, Luckman 2010, s. 46—
47) (w tym przypadku wyznaniowymi), jednoczesnie jednak wlasnie ten bez-
posredni kontakt, majacy oparcie w obserwacji go w codziennym, wspdlnym
spotecznym zyciu odrzuca jego anonimowos¢, a fakt tego, ze wierzy, czyni go
»istota bliska wyobrazonemu idealowi czlowieka” (Szczepanski 1988, s. 162).
Odkrywanie wartosci, w opinii Hanny Swidy-Ziemby, jest niezalezne od spo-
teczno-kulturowych czynnikéw zewnetrznych. ,,Moralng wspdlnote” moga
tworzy¢ osoby o réznej przynaleznosci religijnej (Swida-Ziemba 2002, s. 150).
Codzienno$¢ wspolnego zycia w miejscu, gdzie obok siebie od zawsze byly
dwa wyznania, jego przeszlos¢ i pamig¢ zbiorowa, ale i wspomnienia poszcze-
golnych oséb, przypominajg o wypracowanych, uzgodnionych paradygmatach
postepowania, popartych zalozeniem, ze tak postepowalo sie zawsze i tak na-
lezy postepowal. Ta ,spoleczna prawda” staje sie podstawa i zasada funkcjo-
nowania lokalnych wspélnot pétnocno-wschodniego pogranicza Polski.
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